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Toi le plus resplendissant des luminaires de I'Eglise
Et le plus inspiré des guides de |'Orthodoxie,
Regois maintenant la couronne fleurie de nos cantiques |
O Cilhare de I'Espril aux accenis divins,
Adversaire inflexible des hérésics,

A 1oi nous crions sans relfiche :

Vénérable Photios, réjouis—toi !
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INTRODUCTION

éla

MYSTAGOGIE DU SAINT ESPRIT

la théologie patristique et une véritable pierre de touche

pour ceux qui ne voient pas que saint Photios y traite, en

méme temps que de la procession du Saint Esprit, de la

possibilité méme d'approcher le mystére de la théologie et
de la méthode véritable pour connaitre Dieu.

La Mystagogie apparait, dés lors, comme un texte difficile, du fait
que saint Photios, délibérément, a recours & deux méthodes
différentes qu'il entrecroise savamment pour en mieux faire ressortir
le caractére antinomique :
~ d'une part, il présuppose sans cesse la méthode de la théologie
biblique et patristique, comme lindique le titre méme de son
ouvrage, Mystagogie, initiation au mystere ;

et d'autre part il s'attache & réfuter avec rigueur —parfois aussi

Ao
L A MYSTAGOGIE du Saint Esprit est l'un des sommets de



avec ironie— les arguments d'une scolastique balbutiante, celle des
théologiens franks de I'époque carolingienne.

I

LA METHODE THEOLOGIQUE

Si Ia théologie est confessée comme révélée, elle est alors une
mystagogie, une initiation aux mysteres, et sa méthode propre ne se
laisse réduire a aucune de celles qu'utilisent les philosophies et les
sciences qui ont leurs objets particuliers. L'embarras, notamment de
la philosophie, devant la théologie, saint Grégoire le Théologien?
le résume, lorsqu'il affirme que non seulement il est impossible

1. Rappelons que le modéle des théologiens, pour les Péres, est Moise, qui
regut la révélation des Mystéres de la gloire de Dieu au sommet du Sinai. Voir, en
particulier, la Vie de Moise de saint Grégoire de Nysse, collection Sources
Chrétiennes n”1 bis, traduite par Jean Daniélou, 2¢me &dition, Paris, 1955. Voir
aussi les ouvrages de V. Lossky, Théologie mystique de I'Eglise d'Orient, Paris, 1944
et le recueil intitulé A l'image et 4 la ressemblance de Dieu, Paris, 1967.

2. Voir les Discours Théologiques de saint Grégoire le Théologien. Il convient
ici de noter que ce titre de théologien n'a été attribué par |'Eglise qu'a de trés rares
saints : saint Jean I'Evangéliste, saint Grégoire de Naziance dont nous parlons,
saint Syméon le Nouveau Théologien et enfin, peut-&ire, aujourd'hui, saint
Grégoire Palamas. Ces trois ou quatre sont les seuls & porter ce titre dans leur
nom. Il ne signifie pas qu'ils ont «parlé de Dieu», mais, avant tout, qu'ils se sont
purifiés pour Dieu et ont puisé leur vie dans les énergies de la Trinité. Iis ont eu
accés au mystére Irinitaire, autant qu'il leur &tait possible, et ils y ont conduit les
autres. Voici un des passages trés célébres ol saint Grégoire le Théologien exprime
le caractére incompréhensible, antinomique, du mystére trinitaire : «Je n'ai pas
commencé de penser A 'unité que la Trinité me baigne de sa splendeur. Je n'ai pas
commencé & penser 4 la Trinité que l'unité me ressaisit. Lorsqu'un des Trois se
présente & moi, je pense que clest le tout, tant mon oeil est rempli, tant le surplus
m'échappe ; car dans mon esprit trop borné pour comprendre un seul, il ne reste
plus de place & donner au surplus. Lorsque j'unis les Trois dans une méme pensée,
Je vois un seul flambeau, sans pouvoir diviser ou analyser la lumiére unifiée» (cité
par Lossky, Théologie mystique de I'Eglise d'Orient, p.45).



d'exprimer Dieu, mais plus encore de le concevoir’. Ce sont des
réalités nouvelles que Moise expérimente sur le Mont Sinai, qui
dépassent la raison, comme le langage humain, lequel se trouve
incapable de les exprimer autrement que par des termes
antinomiques : dans la «ténebre lumineuse», le saint Prophéte «voit
invisiblement» et «entend inaudiblement»*. Autant la connaissance
philosophique ou scientifique revendique une certaine extériorite de
l'intelligence & son objet, autant la théologie suppose que le
prophéte, lI'apdtre et le saint ont gravi le Sinai spirituel, c'est-a—dire
chacune des étapes de la vie spirituelle, que les Péres ont nommé
purification, illumination, et glorification (ou déification). Aux yeux
des Peres, toute «mystique», toute «religion», toute «théologie» qui
ne peut décrire ces étapes et enseigner le passage de 'une a l'autre
se dénonce d'elle-méme comme une imposture. Au sommet de ce
Sinai spirituel, I'etre tout entier s'unit ineffablement & son Dieu et
Créateur”.

C'est une telle conception de la théologie qu'implique l'idée méme
de mystagogie, comme le suggére trés justement le Pére Michel
Azkoul :
 «Dans ce mot de mystagogia (initiation aux mysteres) réside la
clef de la facon dont saint Photios et les Péres en général ont pensé

3, Voir Discours Théologigues, 24. Cité et commenté par J. Romanides dans
«Le Filiogques, dans Dossier H Saint Augustin, I'Age d'Homme, Paris, p. 207.

4. Voir Vie de Moise, op. cit,, 11, 162-165, p. B0-82. Précisons qu'il ne faut pas
confondre I'apophalisme (I'usage des négations en théologie) des Péres avec une
quelconque «rhétorique de la contradictions. Connaitre dans I'inconnaissance ne
veut pas dire connaitre dans l'ignorance, ce qui serail absurde. Les «antinomies»
vhﬂﬂqudqu:dmd:r&ﬂmnieunuml'upéﬁmdeﬂieu,mahqui
échappe A la saisie du langage ordinaire. «Il est propre 4 toute théologie qui veut
respecter la piété d'alfirmer tanitdt une chose, tantdt une autre, lorsque les deux
affirmations sont vraies ; quant & se contredire dans ses affirmations, cela ne
convient qu'aux hommes complétement privés d'intelligence, dit zaint Grégoire
Palamas dans ses Chapitres physiques, théologiques, éthiques et pratiques, 121.

5. Saint Syméon le Nouveau Théologien, pour expliquer cette union déifiante,
prend l'image de la boule de fer qui, plongée dans le feu, devenue incandescente,
se fait tout entiére feu sans perdre sa nature de fer : ainsi notre nature, immergée
dans I'¢énergie de Dieu, devient totalement divine par la grice, sans perdre son
humanité.



la théologie (Dieu en Lui-méme) par opposition a l'économie
(I'ncarnation et ses conséquences). Ici, le terme de mystagogie
suggere l'approche que saint Photios fait de la Sainte Trinité.
Mystagogie suppose la vraie foi, la vie de perfection dans le Christ
conduisant 2 la gnosis (connaissance), c'est-a—dire a ce genre de
connaissance qui est le fruit de cette foi et la pureté de I'ame. Seul
le parfait peut vraiment 'doxologiser' et 'théologuer' sur Dieu
(glorifier et connaitre Dieu).
«L'homme 'pur' ou ‘parfait' (téleios anér) dont saint Paul ou saint
Jacques® parlent est celui qui a requ 'la sagesse de Dieu,
mystéricuse et cachée”. De tels hommes ont été initiés aux
'‘profondeurs de Dieu® et ont obtenu du Saint Esprit la gnosis, la
connaissance spirituelle. C'est ainsi qu'ils deviennent 'dispensateurs
des mysteres de Dieu”. Il importe de comprendre que de tels
mystéres ne sont pas découverts ou démontrés rationnellement, mais
accordés, généralement par une inspiration (empneusis) qui advient
durant la théoria (vision de Dieu) et la priére. Chaque gnose a la
fois provient de la communion (koinonia) avec le Saint Esprit et, &
son tour, circulairement, engendre une nouvelle gnose plus €levée.
«Nous devons distinguer, a l'intéricur du ‘'mystére’ de I'Evangile
ou du kérygme (message), la partie qui s'offre publiquement a un
examen rationnel, et celle qui ne s'y préte pas. Saint Photios appelle
l'apbtre Paul 'le héraut de I'Eglise et le docteur de l'univers'
(chap. 48). Or Paul n'est 'prédicateur’ et 'docteur’ que parce qu'il a
atteint la 'perfection’. Il instruit les 'imparfaits’ avec la 'parole de
vérité', et ceux qui le regoivent sont baptisés, c'est-a—dire recoivent
I'illumination (photismos) et entrent dans la voie qui meéne a la
perfection. 'Les parfaits, écrit saint Photios, deviennent visionnaires
de l'invisible' (chap. 30). Ils deviennent des 'coeurs purs', ayant
atteint I'impassibilité, gardant la foi dans la pureté. Ils ont été initiés,
au cours de ce qu'on appelle 'une seconde initiation' (chap. 20),

6. Phil. 3,12; Jac. 3,2
7.1 Cor. 2,7.
8. 1 Cor. 2,10,

9.1 Cor. 4,1.























































































































































































































































































































































































































































































