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Toi le plus resplendissant des luminaires de I'Eglise
Et le plus inspiré des guides de |'Orthodoxie,
Regois maintenant la couronne fleurie de nos cantiques |
O Cilhare de I'Espril aux accenis divins,
Adversaire inflexible des hérésics,

A 1oi nous crions sans relfiche :

Vénérable Photios, réjouis—toi !
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INTRODUCTION

éla

MYSTAGOGIE DU SAINT ESPRIT

la théologie patristique et une véritable pierre de touche

pour ceux qui ne voient pas que saint Photios y traite, en

méme temps que de la procession du Saint Esprit, de la

possibilité méme d'approcher le mystére de la théologie et
de la méthode véritable pour connaitre Dieu.

La Mystagogie apparait, dés lors, comme un texte difficile, du fait
que saint Photios, délibérément, a recours & deux méthodes
différentes qu'il entrecroise savamment pour en mieux faire ressortir
le caractére antinomique :
~ d'une part, il présuppose sans cesse la méthode de la théologie
biblique et patristique, comme lindique le titre méme de son
ouvrage, Mystagogie, initiation au mystere ;

et d'autre part il s'attache & réfuter avec rigueur —parfois aussi

Ao
L A MYSTAGOGIE du Saint Esprit est l'un des sommets de



avec ironie— les arguments d'une scolastique balbutiante, celle des
théologiens franks de I'époque carolingienne.

I

LA METHODE THEOLOGIQUE

Si Ia théologie est confessée comme révélée, elle est alors une
mystagogie, une initiation aux mysteres, et sa méthode propre ne se
laisse réduire a aucune de celles qu'utilisent les philosophies et les
sciences qui ont leurs objets particuliers. L'embarras, notamment de
la philosophie, devant la théologie, saint Grégoire le Théologien?
le résume, lorsqu'il affirme que non seulement il est impossible

1. Rappelons que le modéle des théologiens, pour les Péres, est Moise, qui
regut la révélation des Mystéres de la gloire de Dieu au sommet du Sinai. Voir, en
particulier, la Vie de Moise de saint Grégoire de Nysse, collection Sources
Chrétiennes n”1 bis, traduite par Jean Daniélou, 2¢me &dition, Paris, 1955. Voir
aussi les ouvrages de V. Lossky, Théologie mystique de I'Eglise d'Orient, Paris, 1944
et le recueil intitulé A l'image et 4 la ressemblance de Dieu, Paris, 1967.

2. Voir les Discours Théologiques de saint Grégoire le Théologien. Il convient
ici de noter que ce titre de théologien n'a été attribué par |'Eglise qu'a de trés rares
saints : saint Jean I'Evangéliste, saint Grégoire de Naziance dont nous parlons,
saint Syméon le Nouveau Théologien et enfin, peut-&ire, aujourd'hui, saint
Grégoire Palamas. Ces trois ou quatre sont les seuls & porter ce titre dans leur
nom. Il ne signifie pas qu'ils ont «parlé de Dieu», mais, avant tout, qu'ils se sont
purifiés pour Dieu et ont puisé leur vie dans les énergies de la Trinité. Iis ont eu
accés au mystére Irinitaire, autant qu'il leur &tait possible, et ils y ont conduit les
autres. Voici un des passages trés célébres ol saint Grégoire le Théologien exprime
le caractére incompréhensible, antinomique, du mystére trinitaire : «Je n'ai pas
commencé de penser A 'unité que la Trinité me baigne de sa splendeur. Je n'ai pas
commencé & penser 4 la Trinité que l'unité me ressaisit. Lorsqu'un des Trois se
présente & moi, je pense que clest le tout, tant mon oeil est rempli, tant le surplus
m'échappe ; car dans mon esprit trop borné pour comprendre un seul, il ne reste
plus de place & donner au surplus. Lorsque j'unis les Trois dans une méme pensée,
Je vois un seul flambeau, sans pouvoir diviser ou analyser la lumiére unifiée» (cité
par Lossky, Théologie mystique de I'Eglise d'Orient, p.45).



d'exprimer Dieu, mais plus encore de le concevoir’. Ce sont des
réalités nouvelles que Moise expérimente sur le Mont Sinai, qui
dépassent la raison, comme le langage humain, lequel se trouve
incapable de les exprimer autrement que par des termes
antinomiques : dans la «ténebre lumineuse», le saint Prophéte «voit
invisiblement» et «entend inaudiblement»*. Autant la connaissance
philosophique ou scientifique revendique une certaine extériorite de
l'intelligence & son objet, autant la théologie suppose que le
prophéte, lI'apdtre et le saint ont gravi le Sinai spirituel, c'est-a—dire
chacune des étapes de la vie spirituelle, que les Péres ont nommé
purification, illumination, et glorification (ou déification). Aux yeux
des Peres, toute «mystique», toute «religion», toute «théologie» qui
ne peut décrire ces étapes et enseigner le passage de 'une a l'autre
se dénonce d'elle-méme comme une imposture. Au sommet de ce
Sinai spirituel, I'etre tout entier s'unit ineffablement & son Dieu et
Créateur”.

C'est une telle conception de la théologie qu'implique l'idée méme
de mystagogie, comme le suggére trés justement le Pére Michel
Azkoul :
 «Dans ce mot de mystagogia (initiation aux mysteres) réside la
clef de la facon dont saint Photios et les Péres en général ont pensé

3, Voir Discours Théologigues, 24. Cité et commenté par J. Romanides dans
«Le Filiogques, dans Dossier H Saint Augustin, I'Age d'Homme, Paris, p. 207.

4. Voir Vie de Moise, op. cit,, 11, 162-165, p. B0-82. Précisons qu'il ne faut pas
confondre I'apophalisme (I'usage des négations en théologie) des Péres avec une
quelconque «rhétorique de la contradictions. Connaitre dans I'inconnaissance ne
veut pas dire connaitre dans l'ignorance, ce qui serail absurde. Les «antinomies»
vhﬂﬂqudqu:dmd:r&ﬂmnieunuml'upéﬁmdeﬂieu,mahqui
échappe A la saisie du langage ordinaire. «Il est propre 4 toute théologie qui veut
respecter la piété d'alfirmer tanitdt une chose, tantdt une autre, lorsque les deux
affirmations sont vraies ; quant & se contredire dans ses affirmations, cela ne
convient qu'aux hommes complétement privés d'intelligence, dit zaint Grégoire
Palamas dans ses Chapitres physiques, théologiques, éthiques et pratiques, 121.

5. Saint Syméon le Nouveau Théologien, pour expliquer cette union déifiante,
prend l'image de la boule de fer qui, plongée dans le feu, devenue incandescente,
se fait tout entiére feu sans perdre sa nature de fer : ainsi notre nature, immergée
dans I'¢énergie de Dieu, devient totalement divine par la grice, sans perdre son
humanité.



la théologie (Dieu en Lui-méme) par opposition a l'économie
(I'ncarnation et ses conséquences). Ici, le terme de mystagogie
suggere l'approche que saint Photios fait de la Sainte Trinité.
Mystagogie suppose la vraie foi, la vie de perfection dans le Christ
conduisant 2 la gnosis (connaissance), c'est-a—dire a ce genre de
connaissance qui est le fruit de cette foi et la pureté de I'ame. Seul
le parfait peut vraiment 'doxologiser' et 'théologuer' sur Dieu
(glorifier et connaitre Dieu).
«L'homme 'pur' ou ‘parfait' (téleios anér) dont saint Paul ou saint
Jacques® parlent est celui qui a requ 'la sagesse de Dieu,
mystéricuse et cachée”. De tels hommes ont été initiés aux
'‘profondeurs de Dieu® et ont obtenu du Saint Esprit la gnosis, la
connaissance spirituelle. C'est ainsi qu'ils deviennent 'dispensateurs
des mysteres de Dieu”. Il importe de comprendre que de tels
mystéres ne sont pas découverts ou démontrés rationnellement, mais
accordés, généralement par une inspiration (empneusis) qui advient
durant la théoria (vision de Dieu) et la priére. Chaque gnose a la
fois provient de la communion (koinonia) avec le Saint Esprit et, &
son tour, circulairement, engendre une nouvelle gnose plus €levée.
«Nous devons distinguer, a l'intéricur du ‘'mystére’ de I'Evangile
ou du kérygme (message), la partie qui s'offre publiquement a un
examen rationnel, et celle qui ne s'y préte pas. Saint Photios appelle
l'apbtre Paul 'le héraut de I'Eglise et le docteur de l'univers'
(chap. 48). Or Paul n'est 'prédicateur’ et 'docteur’ que parce qu'il a
atteint la 'perfection’. Il instruit les 'imparfaits’ avec la 'parole de
vérité', et ceux qui le regoivent sont baptisés, c'est-a—dire recoivent
I'illumination (photismos) et entrent dans la voie qui meéne a la
perfection. 'Les parfaits, écrit saint Photios, deviennent visionnaires
de l'invisible' (chap. 30). Ils deviennent des 'coeurs purs', ayant
atteint I'impassibilité, gardant la foi dans la pureté. Ils ont été initiés,
au cours de ce qu'on appelle 'une seconde initiation' (chap. 20),

6. Phil. 3,12; Jac. 3,2
7.1 Cor. 2,7.
8. 1 Cor. 2,10,

9.1 Cor. 4,1.



dans les profondeurs du 'mystére du salut', dans le royaume de
I'Esprit'%.

La théﬁlngie a laquelle se référe saint Photios ne s'apprend pas
dans les séminaires ou dans les Instituts de théologie, mais dans la
Philocalie'! et sous la direction d'un pére spirituel, qui prépare
son disciple 4 une telle expérience de Dieu, mais sans pouvoir créer
en lui cette expérience. On a pu dire que la Philocalie était un traité
de science expérimentale!? : le savant a des instruments pour
expérimenter, pour observer la nature -par exemple, le
microscope—, et il hérite d'un langage créé, de symboles, pour
décrire la réalité empirique, et de théories utilisant ces symboles ;
il est ainsi «initié», préparé, par les livres et les théories des savants
qui l'ont précédé, 4 comprendre ce qu'il voit lui-méme dans ses
instruments. De méme le chrétien. Quand on parle de Révélation,
on pense ordinairement qu'il s'agit d'une communication divine,
faite une fois pour toutes aux prophétes, dont l'expérience est de
nature non répétitive, ce qui revient a croire que ce sont, par
exemple, les microbes qui ont dicté aux scientifiques leurs livres.
Rien de tel chez les Péres. Le chrétien doit s'initier par l'ascése et
la purification, auprés d'un ancien qui l'aide 3 comprendre les
mselgnerwnls de la Philocalie et ceux de I'Ecriture Sainte, afin qu'il
pum avoir l'intelligence spirituelle de ce qu'il expérimente dans la
wvie en Christ, et étre conduit & l'expérience dont parlent les
prophétes et les saints. Toutefois, l'instrument de mesure n'est pas,

pour le chrétien, un objet fabriqué et extérieur & lui-méme, c'est

10. «Saint Photios and the Filiogues by Michael Azkoul, dans I'édition de la
ie procurée par le Holy Transfiguration Monastery, On the Mystagogy of
the Holy Spirit, Studion Publishers Inc., 1983, p. 18-19.

801  Philocalic des sainis neptiques, recucil publié par Macaire de Corinthe
et Nicodéme I'Hagiorite en 1782 Voir The Philokalia (The complete text).
Traduction anglaise de Palmer, Sherrard et Ware, Londres, 1979,

12. On trouvera, sur ¢e point, des indications intéressantes chez J. Romanides,
Franks, Romans, Feudalism and Doctrine, Boston, 1981, p. 42 sqq. L'auteur
compare la méthode des sciences modernes el celle de la théologie orthodone,
montrant que cette dermiére a toujours rejeté la «métaphysiques : «Les Péres n'ont
pas congu la théologie comme une science théorétique ou spéculative, mais comme
une science positive, 4 tous égards» (p. 40).



pmpmmeurdontllapprend,ensumtlenégksdnnnéespm'
les saints Péres, 2 faire «le temple du Saint Esprit!>». Seulnelur_
qui est devenu -
est véritablement théologien : tel est I'emg;mt,f,
apt:swhqueetpamuque,dunthériteidsmntm'

14. Ils avaient le rdle des prophétes de I'Ancien Ti
eux, ils avaient vu «le Seigneur de gloires, la gloire i
Les E&crits de la primitive Eglise se servent peu des
utilisent les mots «prophéte» (1 Cor. 12, 28; 14,19
I'éwéque et hiereus (sacrificateur) pour le prétre, les |
L'évique est le déifié, parfait ou glorifié, qui lwhglnm-.-ﬂa
Christ, et a mission d'y conduire les auires. Le prétre a atie
priére incessante du coeur, et il illumine les mes. Enfin le diacre, purifi
mission de purifier les fidéles. Les ordres «hiérarchiques» correspondent aux «
«charismatiques». Voir saint Denys I'Aréopagite, La Hidrarchie Feclésiastique, chap.
5, surtout 5.3 (504 C) et 5,7 (508 C). Cette docirine se trouve encore, au dix—
huitidme sidcle, chez saint Nicodéme Hagiorite, dans son Symboulesiikon
enchiridion dédié 4 son cousin qui venait d'éire fait évéque. Elle a hélas disparu
depuis.

15. La Penieciie est I'expérience la plus haute que I'homme puisse faire de la
déification. En elle, les Apbires ont &€ conduit dans toule la vérité, c'est-a—dire,
non dans des concepts sur Dieu inconnus auparavant, mais dans la glorification en
Christ présent d'une maniére nouvelle dans 1'Esprit qui fonde I'Eglise comme Son
Corps. La Pentecle continue sans interruption dans I'Eglise, chaque saint
participant, & son degré, 4 I'expérience des Apdires.

16. Voir «Le Christ la Vie du Mondes de J. Romanides, dans La Fumiére du
Thabor n° 24 (42me Trim.1989), p.80-100 et n°25 (ler Trim.1990), p. 47~76.
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et plus tard chez saint Syméon le Nouveau 'Ihéulngicnm,

Pendant longtemps, malgré des intermittences, ce choix de
I'évéque parmi les glorifiés s'est poursuivi en Orient —et 'un de
exemples en est la consécration épiscopale de saint Photios lui-
méme qui eut lieu en une semaine : «La foule immense des
évéques, du clergé et du peuple ne cessait de lui en faire la
demande instante. Ainsi Photios fut-il bientot contraint d'accepter,
bien malgré lui, le si¢ge patriarcal resté inoccupé depuis plus d'un
an. Ft dans l'espace d'une seule et méme semaine, gravissant
rapidement et selon l'ordre fixé par I'Eglise, les différents degrés de
la hiérarchie, il fut fait moine et consacré patriarche'”». Clest
parce que le peuple, le clergé et I'empereur voyaient en lui la réalité
spirituelle de la dignité épiscopale que saint Photios fut promu si vite
4 la charge redoutable de Patriarche. La méme chose s'était
produite jadis en Occident, 2 Milan, avec saint Ambroise?.

Or, en Occident, A I'époque de saint Photios, et sans doute depuis
le VIIéme siécle, cette conception de I'épiscopat était perdue. Elle
avait été remplacée par lidée de I'évéque administrateur. Par une
chance unique, un document historique important montre comment
s'est effectué le passage d'une conception a l'autre : l'oeuvre de
Grégoire de Tours, ol I'expérience méme de la glorification n'est
plus comprise, bien que l'auteur en donne des exemples vrais dans
ses Vies des Saints et son Histoire des Franks. Ces exemples, en
effet, ces témoignages de l'existence de glorifiés dans la Gaule de
son temps, Grégoire de Tours n'a plus les clefs spirituelles pour les

17. La Hiérarchie Ecclésiastigue, chapitres 1 et 5. Voir la traduction par Maurice
de Gandillac des Oeuvres Complétes, chez Aubier Monlaigne, Paris, nouvelle
édition 1980, p. 245-251 et 293-305.

18. Voir I'article de Romanides cité & la note 16, qui présente saint Syméon
munmmr,:pﬂlumuinlmpomntc,ihménhﬁcdughdﬁh,puﬂ-ﬂ,
Voir aussi Franks,.. op.cit, p. 51.

19. Voir «Vie de saint Photioss du Pére Justin Popovic, dans le tome 1 de la
présente édition, p. 27.

20. Voir W. Guetée, Histoire de I'Eglise, 1.6. Cette élection par le peuple de
uluiqu‘iﬂmmaﬁmm:dﬁﬁé,a&l&npliqu&parmmﬁﬁmmkﬂm
dans sa Vie de Moise, II, 160.




interpréter?!. Le role de I'évéque, en particulier, s'est modifié : il
est devenu «officier de la loi», ou représentantdumq,ahmqurﬂ
dmagéuecelmqm pemetdmtpréparerkpeup]eﬁhmde
Dieu
Ceﬁes.al'époquemérmringienne,lerﬂleder&eq
romain n'est pas secondaire, ni purement négatif : pris
peuplega]lo—mnmuetlepumubarbmeqmmde'
pmfaudeurdanslamété,l‘év&quenhhncmd!
protecteur des siens contre les Franks®. Néanmoir
a cessé d'étre une charge fondée sur l'expérience
smntetésepnummant,mchée,damlepmpk,
vie ecclésiale dans la liturgie??, Quoi qu'il en s
sens véritable de I'épiscopat explique qu'e
Eﬂ[t&ﬁﬂl’ﬂl’nﬂim lﬂ]’ﬂpid& consecrat
n'ait pas été comprise. Le conflit
italo-romain avec le pouvoir frank
en main quasi définitive du «haut
clercs pouvaient magiquement ouvris

21. Voir le livre de J. Romanides, Fn
lecture sur la Vie des saints Péres de Grég
Thabor n® 8, p. 107-111.

22. Voir Franks.., op.cit., p. 56. Mentionnons 1a publication n
la collection Sources Chrétiennes des canons des conciles n
Témsa&du]prﬁmlﬁ:ttmdmtspar]ﬂaudmﬂ,mmququr
favorable aux Franks— d'Odette Pontal, Histoire des conciles mérovingiens, Le
1989.

23. La grande époque de résistance des &véques gallo-romains est I'époque
mérovingienne. Les Franks interdirent souvent la réunion des conciles pour cefte
raison. Cependant, méme sous Charlemagne, les Franks n'obtinrent pas loujours
une majorité en leur faveur. Ainsi, probablement, aux conciles d'Aix-|
et de Gentilly ; voir Cyriaque Lampryllos, La Mystification Fatale, rééd. L'Age
d'Homme, Lausanne 1987, p. 26, 34-35 et T1-72. bt

24. 11 est probable que, dans cerlaines régions de ITtalic et de la Gaule,
I'orihodoxie s'sst continuée durablement de fagon cachéc —malgré I'asservissement
des éviques aux Franks. La Bretagne a d(i mettre aussi irés longtemps pour étre
touchée par kes nouvelles doctrines franco-normandes. En tout cas, les orthodoxes
en Gaule n'ont plus de voix épiscopale ou ecclésiastique pour se faire entendre dés
le DXéme sidcle, ef en lialie au—dela de la fin du XIéme sidcle.



au fidéle, n'avaient fait que hiter la disparition des catégories
spirituelles et dogmatiques qui fondaient, dans I'Eglise ancienne, la
hiérarchie ecclésiastique®,

La théologie fut I'un des instruments de cette prise de contrble de
'Eglise en Gaule, puis en Italie, par les Franks, qui se devaient de
casser la solidarité possible entre les Gallo-romains, [talo-romains,
Hispano-romains et les Romains de 'Orient®®, qui étaient dans
la méme Eglise. De ce point de vue, le Filiogue fit partie intégrante
de la création d'une nouvelle approche de la théologie —dont les
Franks se félicitaient d'étre les inventeurs et qu'ils considéraient
comme un progrés dans la connaissance de Dieu?’.

La sollicitude toute politique des carolingiens pour I'Eglise, avec
laquelle ils avaient dans un premier temps entretenu un conflit
permanent, exigeait la construction d'une idéologie francque
correspondante.

25. Les catégories ecclésiastiques des Franks se fondaient sur Augustin,
principalement sur la Cité de Dieu. Les Franks se voyaien! comme les prédestinés,
tirés, sans mérite de leur part, par la seule volonté libre de Dieu, de la massa
damnata (masse damnée) de I'humanité coupable du péché originel et donc tout
entiére justement vouée & l'enfer.

26. Qui tous, notons=le, s'appelaient identiguement «Romains». Les expressions
de «Gallo-romains», elc, ne datent que du romantisme.

27. L'idée d'un progrés de I'Eglise dans sa connaissance de Dieu, dont la
version moderne sera le «développement dogmalique» imaginé par Newman, se
fonde sur le De Fide &t Symbolo d'Augustin d'Hippone, selon J. Romanides, qui
écrit : «Pour Augustin, il n'y a pas de différence entre la révélation et la saisie
conceptuelle de cette révélation (...) Dans un tel contexte, chaque révélation est une
révélation concepluelle que la raison peut fouiller pour I'entendre plus parfaitement
et plus complétement (...) L'idée augustinienne selon laquelle I'Eglise elle-m&me
progresse pour obtenir une meilleure et plus profonde intelligence de ses dogmes
ou enseignements servit de base 3 la propagande francque qui alfirmait que le
Filioque est une compréhension plus profonde et plus exacle de la Sainte Trinité»
(«Le Filioques, ar. cit, p.206). A celle conception d'un progrés par
approfondissement rationnel s'oppose la conceplion patristique du progrés de la
foi comme manifestation de plus en plus éclatante de la gloire de Dieu. Saint
Grégoire de Nysse (Vie de Moise, 11, 158, op. cit, p. 19) el saint Nicodéme
'Hagiorite («Préface aux oeuvres de saint Grégoire Palamass, La Lumiére du
Thabor, n°1, 1984, p. 21-22) en voient la figure dans les trompeties sonnant de plus
en plus fort lors de I'ascension de Moise sur le Sinai (Ex. 19, 19).



C'est bien comme une idéologie qu'il faut comprendre la théologie
francque et notamment le Filioque, et comme le moyen d'imposer
un tri dans I'épiscopat et le clergé en éliminant ceux qui
n'accepteraient pas la nouvelle approche francque de la vérité
divine. Pour cette raison, le Filioque apparait comme une doctrine
qui a ét€ admise d'abord, et dogmatisée aprés coup —car les Franks
comprirent trés tot qu'elle serait difficilement acceptable par les
évéques et les clercs gallo-romains.

L'importance paradoxale de I'époque carolingienne doit étre
soulignée ici :

— d'une part, cette €époque n'est pas ce qu'elle prétend étre,
renaissance des lettres, nouvelle Athénes, etc... Elle est une pénible
restauration de la grammaire, et des catégories intellectuelles liées
a I'étude grammaticale

— d'autre part, la pauvreté conceptuelle du monde théologique frank
n'exclut pas le fait que s'y dessine une approche nouvelle, fondée
sur un saint Augustin grossiérement compris, du christianisme et de
la théologie. Les écrivains carolingiens trouvent légitime de spéculer
sur Dieu & partir des notions gramrnatmales ou logiques qu'ils ne
maitrisent encore qu'imparfaitement?®, C'est 12 une approche qui,
pour la théologie patristique, interdit toute connaissance véritable

28. Voir Jean Jolivet, Godescale d'Orbais et la Trinité, La méthode de la
théologie a I'époque carolingienne, Vrin, Paris, 1958. Jolivet écrit : «La grammaire...
Elait pour lui (Godescalc) la science par excellence... Nous retrouvons... la croyance
en une sorle de parallélisme entre la structure métaphysique des choses, et la
structure grammaticale des mots et des phrases qui les désignent... Clest en derniére
analyse celte sorte de logique du langage qui se rapproche le plus, dans la méthode
de Godescale, de la philosophie : car, nous I'avons vu, 'usage qu'il fait des concepts
mélaphysiques les plus fondamentaux (est, esse) reste rudimentaire, et se réduit &
une sorie de résumé scolaire, sans approfondissement ni développement personnels»
(p- 71, 72 73). L'oeuvre d'Augustin déja fourmille de remarques

grammaticales :
par exemple, voir Henri-Irénée Marrou, Saint Augustin et la fin de la culture
antique, Paris, 1958 (4éme &d.) p. 543

29. C'est & partir d'Anselme de Cantorbéry qu'un progrés s'opére ~méme s'il

resie lui-méme encore prisonnier des calégories grammaticales, el auteur de
l'opuscule De la grammaire,

10)



de Dieu : on veut mesurer l'incréé avec les catégories de I'homme
déchu. Inversement pour les Franks, les Péres sont une étape
seulement d'un développement qui atteint désormais les prémices de
sa maturation spéculative.

Dans sa Mystagogie du Saint Esprit, saint Photios a bien percu
ces deux aspects de la pensée des théologiens carolingiens et il
réagit doublement :

= En maitre parfait de la culture et de la science de son temps,
saint Photios voit bien la pauvreté logique des arguments qui
conduisent les théologiens franks A Il'affirmation de la double
procession. Il ironise sans cesse sur cette méthode, en se servant
avec rigueur des syllogismes dont ses adversaires revendiquaient
l'usage pour eux-mémes. Il pousse les raisonnements des Franks
plus loin qu'eux—-mémes ne l'imaginaient, faisant ressortir, comme
I'une des conséquences de leurs théories, la théorie de la réduction
des personnes divines aux seules relations ; alors qu'il faudra
attendre le treizieme si¢cle pour voir prédominer définitivement
cette rationalisation poussée 2 l'extréme du De Trinitate>!. Cette
ironie de saint Photios est demeurée invisible aux commentateurs

30. Au dire d'Eginhard (Vie de Charlemagne, 24) Charlemagne aimait
particuliérement se faire lire la Cité de Diew, ouvrage ol Augustin prophétise
I'appel des peuples barbares, destinés & porter I'Evangile aprés la chute de Rome.
Les Franks se pensent comme cefie nation nouvelle, pleine de promesses
théologiques. Ils sont les nouveaux Romains dont ils reprennent le titre impérial.
Alors g'instaure |'usage d'appeler «grecs» les Péres romains hellénophones, pour
en faire des &rangers de la nouvelle nation.

31. Thomas d'Aquin est celui qui pousse A l'extréme les idées d'Augustin sur
ce point. Le Saint Esprit, dans le systdéme augustinien, se réduit & une relation
d'amour entre le Pére et le Fils ; chez Thomas d'Aquin, les Personnes ne sont plus
que des relations & l'intéricur de l'essence divine seule absolue. Un autre emprunt
fait par Thomas & Augustin, et radicalisé par le «docieur angélique» est la méthode
des analogies. Augustin pose, intermédiaire entre le Dieu incréé et ses créatures,
une doctrine des analogics (analogia entis, analogia fidei). Thomas transforme les
analogies en réalités. Pour une critique orthodoxe faite par un moine hésychaste
du quatorziéme siécle, voir Calliste Angélicoudés, Contre Thomas d'Aquin (Kata
Thoma Akinatou), &d. St. Papadopoulou, Athénes 1970 (en grec). Des exiraits de
cet ouvrage ont &€ publiés dans La Lumiére du Thabor, n°25 et 26.
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qui ont ignoré l'incroyable décalage culturel qui existait entre le
monde byzantin du neuvicme siécle et I'Europe de I'époque de
Charlemagne ou de ses successeurs oi, trés difficilement, le travail
intellectuel s'éveille dans le monde des barbares franks>2.

- Mais, en méme temps, saint Photios, théologien glorifié, qui ne
confondait pas science profane et théologie®®, voit que les
doctrines francques conduisent & la suppression de la méthode
patristique et orthodoxe dans la connaissance de Dieu.

Le Grand Patriarche de la Nouvelle Rome comprend que c'est la
possibilit¢ méme de la théologie qui est menacée au soleil couchant
par les Franks. Ce que les ariens et les eunomiens, avec toute leur
science, n'avaient pu réussir, & savoir remplacer la connaissance
empirique de Dieu dans le Saint Esprit par une spéculation
rationnelle sur l'essence divine ou sur la Sainte Trinité, I'épée
francque allait I'accomplir : les théologiens d'Occident, sans grande
connaissance, triompheraient a I'abri du pouvoir carolingien.

Ici, la Mystagogie est un livre prophétique par de nombreux
aspects : aprés les carolingiens, la théologie, au sens que les Péres
avaient donné & ce mot, disparait d'Occident. Elle fut remplacée par
une autre discipline, confondant spéculation conceptuelle et religion,
une métaphysique nouvelle, différente de celle des anciens, et dont
il fallut trois siécles —le seiziéme, le dix—septiéme et le dix-—
huitiéme— pour que les philosophes classiques et ceux des Lumiéres
en libérent I'élément proprement rationnel et vraiment
spéculati, Ce processus a vu I'élimination de toutes les
constructions théologico-métaphysiques sans fondement rationnel -

32. 1l est probable que Charlemagne savail & peine lire : Eginhard, Vie de
Charlemagne, 25.

33. Dans son école & Constantinople, saint Photios n'enseignait pas la
théologie, mais seulement les disciplines profanes. La théologie &tait réservée aux
monasléres.

3. La destruction de la scolastique aprés irois siécles d'empire sur les dmes en
Occident n'élait pas une destruction du christianisme, auquel tout le monde se
référait alors. C'est I'échec de tout retour 2 la théologie patristique, de toute analyse
des causes de la naissance de la scolaslique, qui a peu i peu entrainé un abandon
du christianisme.
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ni biblique— échafaudées par la scolastique. Malheureusement, ne
remontant pas & l'erreur fondamentale des carolingiens, a !eur
confusion de la philosophie et de la théologie, ni les classiques ni les
auteurs des Lumiéres n'ont cherché a savoir si la théologie avait un
objet propre bien différent de celui qu'ils trouvaient dans les livres
des médiévaux.

Saint Photios a eu raison, malgré les différentes crises et réformes
de I'Occident : la théologie, au sens des Apdtres et des Peres,
l'expérience de la révélation des mysteres dans le Saint Esprit, a
disparu en Occident, rendant incompréhensible I'Ecriture et les
dogmes patristiques aux successeurs et descendants des carolingiens
~méme s'ils en ont parfois la nostalgie®

35. On senl cette nostalgie dans ['intérét que beaucoup de gens manifestent de
nos jours pour les ichnes et certaines formes de l'architecture, ainsi que pour la
lecture des Péres de I'Eglise ancienne. Un certain nombre d'obstacles
épistémologiques I'empéchent d'acquérir la portée dogmatique qui lui donnerait
tout son sel. Le principal de ces obstacles est, probablement, la croyance et
l'affirmation répétée que c'est Augustin d'Hippone qui est la fleur et le sommet de
la patristique, celui qui récapitule et porte 4 la perfection la pensée des Péres. Une
telle vision, héritée de l'idéologie francque, inverse la vérité : Augustin d'Hippone
apparait plutdt, aujourd'hui, comme la source de la scolastique dans ce qu'elle a
de plus anti-patristique. Des docirines qui ont fortement contribué a éteindre toute
cspérance en Occident, comme la prédestination, appartiennent & la pensée
d'Augustin et de ses émules, mais point du tout & celle des Péres (cf. Jean
Delumeau Le Péché et la Peur, Paris, 1984) et il faut les rejeter si I'on veut vraiment
revenir au christianisme des Péres et des Apdires.
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I

SAINT PHOTIOS ET LA THEOLOGIE FRANCQUE

L. Le Filioque, signe de contradiction interne  I'Occident

L'erreur fondamentale, qui rendrait inintelligibles les oeuvres-
trinitaires de saint Photios, serait de considérer la querelle
théologique sur la procession du Saint Esprit comme un conflit
entre 'Orient et I'Occident®, Une telle analyse impliquerait, en
effet, que le Patriarche Photios traiterait abstraitement d'une
doctrine bien constituée de la procession du Saint Esprit hors du
Pére et du Fils (Filioque), propre a la tradition théologique latine,
a laquelle il opposerait une théologie de la procession hors du Pére
seul, théologie :_;.1 constituerait un prolongement proprement grec
de la patristique?.

En réalité les théologiens franks n'ont dogmatisé que peu a peu
la doctrine du Filioque, & partir d'une compréhension rudimentaire
de l'oeuvre de saint Augustin, et du fait de la contrainte dialectique
a laquelle ils se trouvérent soumis de la part des Gallo-romains et
des Italo-romains, hostiles & la nouvelle approche trinitaire

36. Voir J. Romanides, «Le Filioques, Dossier H Augustin, 1.'Age d'Homme,
Lausanne, 1988, p. 197-217. Malheurcusement, la volonté de réduire scolairement
I'Occident & une unité de méthode théologique a faussé I'élude de la théologie
trinitaire. Le P. de Regnon, dans ses Etudes de Théologie positive sur la Sainte
Trinité et le P. Lebreton, dans son Histoire du dogme de la Trinité, Paris, 1928, sont
parmi les plus cflébres responsables de cette dichotomie réductrice.

37. Voir, par exemple, le mémorandum de la commission Foi et Constitution,
«La formule du Filiogue dans une perspective cecuméniquex, publié par Lukas
Vischer dans le volume La théologie du Saint Esprit dans le dialogue entre ['Orient
et I'Occident, Le Centurion, Paris, 1981, p- 7-25.
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francque®® ; I'échec du Concile d'Aix-la-Chapelle, les réactions
des Papes Léon III et Jean VIII prouvent assez que les Romains des
Gaules et d'Italie ont résisté bien plus d'un siécle au Filiogue™.

A T'idée d'une opposition entre deux théologies, l'une «latine» et
lautre «grecque», constituées dans le troisitme ou quatriéme
siecles®, il faut donc substituer celle d'un conflit interne i
1'Occident entre Romains —Gallo—-romains, Italo-romains, Celto—
romains— et Franko-lombards accédant maladroitement 2 la culture
de leurs vaincus®!. L'éternel principe d'Horace, «la Gréce captive
séduisit son farouche vaingueur», s'est, en effet, vérifié dans
l'acculturation des Franks a la Romania*?. Les écrits des
théologiens carolingiens sont tout empreints de cette maladresse, de

38, Seule une élude trés précise sur les conflits entre I'épiscopat d'origine gallo—
romaine et I'épiscopal frank ou acquis aux Franks donnerait peut—étre une idée du
rapport de force sur cetle question. La disparition des actes des Conciles de
Gentilly et d'Aix-la—Chapelle sont des indices qui montrent que la résistance au
Filiogque a di &tre longlemps majoritaire.

39. Nous sommes persuadés que la résistance a di subsister longtemps encore
aprés le schisme. Ainsi, 4 Paris, vers 1240, on chantait encore le Credo sans le
Filiogue, d'aprés un texte d'Alexandre de Hales.

40. L'un des auteurs responsables de cetle idée d'une constitution de la
théologie 4 partir des troisi®me et quatridme siécles est le savant P. Petau, dans ses
Dogmata Theologica, au début du dix-seplime siécle. Petau est linventeur du
subordinationisme des Péres. Il fut combatiu par un anglican, Bullus : Defensio
[idei Nicaenae, Oxford 1685 (Bullus étant, bien siir, la forme latinisée du nom Bull).

41. Sur ce sujet, voir J. Romanides, Romiosyné, Romania, Roumélie,
Thessalonique, 1975 (en grec). La Renaissance carolingienne n'est pas, pour les
Franks, une renaissance, mais plutdt une accession 4 la culture,

42. Un bon exemple de ce phénoméne est fourni par les deux vies de Sainte
Geneviéve éditées par Ch. Kohler, Efude critique sur le texte de la vie latine de
Sainte—Geneviéve, Paris, 1881. L'un de ces textes, écril en latin populaire, doit &tre
d'origine romaine ; l'autre, élaboré dans les ateliers franks, révéle son origine non
seulement dans la suppression des éléments susceptibles de déplaire aux Franks,
mais encore, stylistiquement, dans sa latinité dont le purisme décéle la main
Elrangére.
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cette imprécision qui sont une marque de leur évolution
doctrinale®,

Des lors, si I'on tient compte de cette progression qui conduit 3
la dogmatisation de plus en plus précise du Filiogue, on comprend,
comme I'a bien montré Richard Haugh, que le Patriarche Photios
n'a ét€ que peu a peu mis au courant des arguments des théologiens
carolingiens*!, 1l devient clair aussi que ce sont les Romains
d'Ttalie qui ont donné & saint Photios un résumé assez précis des
ouvrages latins qu'il ne lisait pas dans l'original latin®. Les
Oeuvres Trinitaires de saint Photios doivent donc étre étudiées tant
historiquement que théologiquement comme une réfutation de plus
en plus approfondie d'une doctrine que le grand patriarche voyait
véritablement naitre devant ses yeux.

Donnons, trés brievement, le schéma de cette dogmatisation ex
machina de la doctrine francque.

IL. La genése d'un dogme

1) Gentilly, Francfort, les Livres carolins

Au Concile de Gentilly (767), auquel prirent part les apocrisiaires
de 'Empereur Constantin IV, la question de la procession du Saint
Esprit fut soulevée par les Franks. Les Actes de ce Concile ayant

43. Trés 81, dés le onziéme sidcle, les théologiens franks ont tenté de justifier
l'idée d'évolution dogmalique. Ainsi, Anselme de Havelberg,

44. Richard Haugh, Photios and the Carolingians : the Trinitarian Controversy,
Belmont, Nordland, 1975,

45. Saint Photios, cela ne fait aucun doute, ignorait le latin ; mais, dans I'Tialie
du Sud, vivaient des milliers de moines hellénophones qui pouvaies* trés bien faire
connaitre aux byzantins, aux Romains orientaux, les arguments des Franks et des
Lombards. Saint Photios mentionne ce genre de correspondance avec I'lialie dans
sa Lettre Encyclique : elle se tenait en grec, langue inlernationale des Romains de

I'époque.
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&é détruits avant le début du IXeme siecle®, Cyriaque
Lampryllos émet I'hypothése que la doctrine du Filioque —et sgn
addition au credo— y avait été rejetée par les évéques présents

11 est probable qu'a Gentilly comme plus tard & Francfort (794), la
double procession du Saint Esprit fut présentée curieusement
comme faisant autorité, sans prendre une forme doctrinale trés
claire. Les Livres carolins® sont, de ce point de vue, trés
important car ils contiennent les premiers éléments d'une
argumentation destinée a justifier le Filiogue.

Les Livres carolins sont, on le sait, une tentative carolingienne de
réfutation du Septieme Concile Oecuménique tenu & Nicée qui
consacrait la défaite de l'iconoclasme et proclamait la vénération des
icones*®. Le rédacteur des Livres carolins fut, probablement,
Théodulphe d'Orléans, originaire d'Espagne, et qui rapportait avec
lui le Filioque des conciles de Toléde. Dans sa rage antigrecque, le
rédacteur du troisieme des livres carolins reproche a Taraise, le

46. Voir Haugh, op. laud, p. 41-44 et Cyriaque Lampryllos, La Mystification
Fatale, étude orthodoxe sur le Filioque, Athénes 1883, rééd, avec introduction et
notes, L'Age d'Homme, Lausanne, 1987 (en [rangais), p. 26 et 71-72.

47, Lampryllos, op. laud, écrit : «Lorsque les légats de Charlemagne disaient
que la procession e filio avail éé de nouveau soulevée, ils ne devaient assurément
pas enlendre ces derniéres années de leur mission & Rome en 809, mais bicn
I'tpogque du concile de Genlilly. Si ces légats ne savaient rien de précis sur ce
concile, cela provenail de ce que les acles en élaient dés lors perdus. Plus d'une
cenlaine d'actes de conciles d'une moindre importance célébrés en Occident nous
ont é1é conservés, pourquoi done ceux—ci ont=ils disparu 7 Qui a pu les détruire
a si courte échéance, qu'une quaraniaine d'années aprés la célébration de ce
concile, on n'en savail rien 4 la cour de Charlemagne 7 Is fecit cui prodests (p. T2).

48. Voir I'édition de Hubert Basigen, Libri Carolini sive Caroli Magni Capitulare
de Imaginibus, dans les Monumenta Germaniae Historica, Legum Sectio IIT, Concilia
Tomi I Supplementorum, Hanovre et Leipzig, 1924. Voir aussi Mansi 13 et Migne,
PL 98,

49, Les Livres Carolins manifestent une incompréhension du dilemme
théologique de l'iconoclasme, due en parlie 4 des malentendus et & des erreurs de
traductions, mais surtoul & une allilude fondamentalement différente A I'égard de
l'image, congue comme «le produit de la fanlaisic des artistes» (Livres Carolins, I1,
26) : voir L. Quspensky, La Théologie de licone dans I'Eglise orthodaxe, Paris, 1980,
p- 124-125.
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patriarche de Constantinople qui avait présidé le concile des icOnes,
d'avoir innové en théologie en disant que le Saint Esprit procédait
du Pére par le Fils*?,

Pour Théodulphe, l'expression par le Fils, en latin per Filium,
n'est pas assez claire ; elle rectle, d'autre part, une menace
d'arianisme : «La seconde objection, écrit R. Haugh, qui repose
évidemment sur I'idée précongue que 'T'on croit communément et 3
juste titre que I'Esprit Saint procéde du Pére et du Fils', est que si
I'Esprit procede 'par le Fils', I'Esprit peut alors étre considéré
comme une créature. Le raisonnement prend la forme d'un modéle
résultant des hérésies arienne et adoptioniste qui avaient fleuri en
Espagne, et il se fonde sur le texte de I'évangile de Jean qui dit :
'par luiP! tout a été fait. Les Livres carolins enseignent
positivement que la raison pour laquelle I'Esprit procade du Pére et
du Fils est que Ton croit qu'll ne procéde pas du Fils comme une
créature qui aurait été faite par Lui®?, L'auteur essaye alors une
étrange analogie. Affirmant que 'la préposition de (ex) a une valeur
[et] la préposition par (per), une autre valeur’?, il s'efforce alors
de prouver sa position trinitaire en démontrant que puisque le Fils
de Dieu est né de I'nomme et non par I'homme, on peut par
conséquent 'se demander si le Saint Esprit peut a bon droit &tre dit
procéder du Pére par le Fils°*. Ce que l'auteur craint, Clest la
'coupe empoisonnée' de l'arianisme, car 'Arius soutenait de manicre
blasphématoire que le Saint Esprit est une créature et a €té créé par
le Fils exactement comme le reste de la création™. L'auteur
démontre alors au moyen de divers textes de I'Ecriture que I'Esprit
n'est pas une créature, mais est divin. D'o il ressort, conformément
a la logique de I'analogie, que I'Esprit ne peut pas procéder par le

50. Voir R.Haugh, op. cit, p. 48-50.

51. Jn 1, 3 : di'autoti en gree, per ipsum en lalin.
52. Libri Carolini, 110,

53, Ibid.

54. Libri Carolini, 110~-111.

55. Libri Carolini, 111.
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Fils, parce qu'alors Il serait une créature. Le raisonnement
théologique, toutefois, se fonde ici sur un biblicisme naif et sur une
compréhension assez pauvre, métaphysiquement, de la création et
de la procession. L'auteur des Livres carolins a faussement cru
repérer dans le per Filium une tendance arianisante>®».

Ensuite, les Livres carolins affirment qu'une procession par le Fils
signifierait une moindre perfection de la procession’’. Enfin,
Théodulphe cite de nombreux textes de saint Augustin, sans en
faire & proprement parler le commentaire, pour légitimer par
l'argument d'autorité sa nouvelle doctrine.

2) Jérusalem, Aix-la—Chapelle, Théodulphe d'Orléans

Les Livres carolins firent du Filioque la doctrine officielle de
I'Empire carolingien, aprés que le concile de Francfort les eut
acceptés. Aussi quand Charlemagne envoya des ambassadeurs au
Calife de Bagdad Haroun al Rachid, qsui s'arrétérent a Jérusalem et
y confessérent le credo interpolé®®, les moines orthodoxes

réagirent vivement™, traitant les moines franks d'«hérétiques®s.

56. R. Haugh, op. laud,, p. 49-50.

57. R. Haugh, Ibid, p. 50-51. L'auteur des Livres carolins affirme qu'il faut s'en
lenir aux affirmations des conciles, lesquels n'ont pas dit que I'Esprit procédait du
Pére par le Fils, parce que «pour procéder du Pére, I'Esprit n'a pas besoin d'un
autres (Livres carolins, 112). Comme le note Haugh, cette affirmation était risquée,
puisque l'un des arguments de saint Photios sera précisément celui-1a : la
procession hors du Pére est parfaile, et n'a besoin de rien d'autre. Dés lors, toute
procession [iliale, si I'on peut dire, que ce soit du Fils (doctrine de Théodulf) ou
par le Fils (doctrine attribuée & Taraise par Théodull) est exclue.

58. Le Filiogue est une interpolation, dans la mesure ol aucune autorité
compélenie ne s'est jamais prononcée en faveur de son inserlion dans le credo :
voir C. Lampryllos, op. cit, p. 35.

59. Voir R. Haugh, ap. cit, p. 63-68, et C. Lampryllos, op. cit, p. 33-38,
60. Guettée, Histoire de I'Eglise, tome VI, p. 59 : «Charlemagne, ayant regu
d'Haroun les clefs du Saint-Sépulcre, prit un soin particulier de Jérusalem en y

élablissant un monasiére de moines franks gui emportérent avec eux la coutume
de chanler le symbole avec I'addition Filioque. Un moine grec du monastére de
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Ces derniers se plal;-,nlrcnt par écrit au Pape Léon III, qui transmit
la lettre a Charlcmaj,ne . Cet incident de Jérusalem fut l'occasion
d'une nouvelle tentative de dogmatisation du Filiogue, ainsi que de
la convocation du concile d'Aix—la—Chapelle. Théodulphe d'Orléans
publia alors, en effet, sur ordre de Charlemagne, son De Spiritu
Sancto, qui se veut une collection de textes patristiques portant sur
la double procession du Saint Esprit. R. Haugh en décrit ainsi le
contenu® :

«[l est toutefois possible de tirer de cet ouvrage une vue
d'ensemble des fondements de la théologie carolingienne, parce que
les textes patristiques sont en général groupés autour de certains
principes théologiques, dont les plus importants se trmwent
demﬁrepamduﬂem&m_- .
racines sont intégralement aug

«Une idée de base traverse
unité® de Dieu, idée qui rego
sur lunicité de Dm:ie conduit




la nature ou de la substance de la Déité%,

«Les preuves de la procession de I'Esprit hors du Pére et du Fils
viennent de la tradition latine augustinienne et post—augustinienne.
Parce que I'Esprit est l'inspiration du Pére et du Fils, et le Fils la
source du Saint Esprit, I'Esprit doit procéder du Fils. Puisque la
mission du Saint Esprit vient du Fils, I'Esprit doit procéder du Fils.
Puisque le Fils et I'Esprit sont dans le Pére, et que I'Esprit procéde
de Dieu (Deus), I'Esprit doit aussi procéder du Fils, parce que le
nom de Fils ne saurait étre exclu de Dieu. L'Esprit 'regoit' du Fils :
donc Il doit procéder du Fils. Selon ' Apocalypse (22, 1), un fleuve
procéde du tréne de Dieu et de I'Agneau ; or le trone de Dieu
symbolise le Pére et I'Agneau le Fils, donc le fleuve doit étre
I'Esprit Saint qui procéde du Pére et du Fils. L'Esprit étant 'I'Esprit
du Pere' et TEsprit du Fils', il doit procéder des deux. Enfin,
puisque I'Esprit est inséparable du Pere et du Fils, I doit procéder
des deux.

«Les citations patristiques tirées des ocuvres d'Augustin sont
quelque peu prolixes. Onze colonnes du De Spiritu Sancto
proviennent des ouvrages d'Augustin. Théodulphe cite le Contre
Maximin®, le De Incarnatione Domini la lettre 118
d'Augustin, le De Civitate Dei (13, 24), le Tracmms in Joannis
Evangelium et, copicusement, le De Trinitate®"».

L'argumentation théologique des Franks ne fut pas totalement
convaincante aux yeux des évéques gallo-romains puisque le concile
d'Aix—la—Chapelle éclata probablement en deux, comme le prouve
I'envoi de délégués franks au Pape Léon IT1%®

64. PL. 105, 244 : Qui de una natura procedit.. qui de ipsa unité substantia
procedit. Ces textes sonl exirails du corpus pseudo-athanasien.

65. Contra Maximinum, 3, 17 el 3, 9.

66. Cilations introuvables néanmoins dans l'ouvrage indiqué.

67. De Trinitate, 1, 4; 1, 8; 3, prologue; 4,20; 6, 10, 26.

68. Si ce concile d'Aix-la—Chapelle avait entériné A 'unanimité les voloniés de

Charlemagne, celui—ci n'aurait pas dépéché d'urgence Smaragde & Rome. Pour le
récit de la rencontre avec le Pape Léon I, voir W. Guetiée, Histoire de ['Eglise,

lome 6, p. 61 et suiv. Voir aussi Haugh, op. cit,, p- 79-90, Lampryllos, ap. cit.,
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3) Léon III, Saint Photios, Enée de Paris : critiques romaines du
Filioque et premiéres réactions francques

Smaragde et les ambassadeurs de I'empereur Charlemagne
espéraient contraindre Léon III, comme ils l'avaient fait dans le
passé®® 3 proclamer officiellement la doctrine de la double
procession. Une telle victoire eit été une arme décisive contre la
partie de I'¢épiscopat gallo-romain qui s'opposait au Filiogue.
L'ambassade fut un échec, puisque Léon III, trés diplomatiquement,
récusa toute addition du Filiogue au credo de Nicée-Constantinople
et apres le départ des Franks, s'empressa de placer dans I'église
Saint-Pierre de Rome, gravé en grec et en latin, sur deux boucliers
d'argent, le credo non interpolé, ajoutant méme sur les plaques la
formule célébre : «Moi, Lﬁnnioj'ai fait poser ceci par amour et
sauvegarde de la foi orthodoxe».

p- 34-39. On trouve également une analyse précise de l'entrevue entre Smaragde
el le pape dans Adam Zoernikav, Tractatus Theologici Orthodoxi de Processione
Spiritus Sancti a Solo Patre, Regiomonti, 1785.

69. 11 est évident que le couronnement de Charlemagne a ét€ imposé & Léon IIT
si l'on prend en comple que l'armée francque, présente en Ilalie, &lail une armée
d'occupation. Malheureusement les historiens occidentaux, partant du principe qu'il
existait une harmonie parfaite entre les Franks et les Romains d'lialie, adoptent le
point de vue des conquérants.

70. Voir C. Lampryllos, ap. laud., p. 36 : «Aprés celte tentative de Charlemagne,
Léon condamna la double procession, non seulement 4 cause de linsertion
irréguliére du Filiogue dans le symbole, comme veulent le faire entendre ceux qui
le préconisent, mais 3 cause de l'inadmissibilité radicale de ce dogme. 11 fit graver,
sur deux tables ou écussons d'argeni, le symbole décrélé & Micke et a
Constantinople, dans son état primitif et immaculé, en grec et en latin. Il y ajouta
sur la base ces paroles A jamais mémorables : HAEC LEQ POSUI AMORE ET
CAUTELA ORTHODOXAE FIDEI | TADE LEON ETHEMEN DI AGAPEN TE
KAI PROPHYLAKEN ORTHODOXOU PISTEOS, «Moi, Léon, j'ai fait graver ceci
par amour et sauvegarde de la foi orthodoxew. Il apposa ses boucliers dans |'église
de St-Pierre au Valican, suspendus au-dessus du tombeau de saint Paul.

«Ce fail, dont la portéc esl immense, ne supporte aucun doute sur son
authenticité. [l est consigné par Anastase le Bibliothécaire, qui fut contemporain
de cet événement, dans sa biographie des Papes (chap. 84), et aussi par les trois
Pierre, Pierre Abélard dans son opuscule : Sic et Non (chap.4, Migne col. 1336) ;
Pierre Lombard, évéque de Paris, dans ses Sentences (Livre 1, distinct. 11, chap. 2) ;
et Pierre Damien, éviéque d'Oslie, dans le trente—huitiéme de ses opuscules, qui
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traite de la procession du Saint-Esprit. Au ch:
choses, que de son temps (vers le milicu du onzi
voyaient encore 4 cetle méme places. [bid, p. 44 : «No s que ces écussor
furent placés par Léon III dans I'église de St—Pierre, et suspendus au dessus du
tombeau de saint Paul qui s'y trouve, puis qu'au onziéme siécle, ils ont disparus.
Dans cet entre-temps, il arriva un accident bien intéressant et pour ainsi dire
miraculeux. Le Vatican et I'église de saint-Pierre se trouvaient alors hors les murs,
du cbié de la porte d'Ostie. Peu de temps aprés celte manifestation de Léon 111, et
sous le Pontifical d'un de ses successeurs Léon IV, des corsaires sarrasins, en
remontant le Tibre, pénétrérent par surprise jusqu'aux murs de Rome, du cté de
celle porte, et pillérent tout ce qui se trouva 3 leur portée... C'est depuis cet
événement que Léon IV élargit les murs de la ville, pour comprendre le Vatican
dans l'enceinte de Rome, d'odi cette partie fut appelée : cité Léonine, Comment ces
écussons d'argent massif échappérent-ils A leur rapacité ? Ne pourrait-on dire avec
des expressions communes en de telles occasions, que ces Sarrasins furent frappés
d'aveuglement, ou que le soin que I'on prit pour les sauver, A la premiére alerte, dés
I'approche & I'improviste de ces barbares, fut un fait providenticl ? Si ce monument
avail disparu 4 peine érigé, et pas assez connu pour laisser des traces ineffagables
dans la mémoire des hommes, qui sait, si cette tradilion edt pu éhapper a la
destruction du temps ?»

71. Ainsi un néo-athonite el «néo-orthodoxe» soutenait dans ne conférence
sur saint Augustin faite dans la région parisienne que Léon III et tout I'Dccident
étaient favorables 4 la doctrine du Filiogue. C'est 1A la vision de I'histoire de I'Eglise
de Fliche et Martin —non celle des historiens orthodoxes ou méme indépendants.
Cela montre aussi & quel point la mentalité historique latino—francque pénétre
aujourd'hui dans 1'Eglise orthodoxe.

72. Le méme néo-athonite frangais soulient aussi que I'Orient savait bien que
I'Occident était filioquiste, sans que cela ait provoqué de schisme. Saint Photios
aurait-il donc igneré la posilion de 'Orient lorsqu'il rédigea ses letires
dogmatiques ? D'aulre part, si l'on affirme que des différences dogmatiques aussi
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La doctrine du Filioque ne fut pas pour autant abandonnée par
les Franks et l'on sait qu'elle fut préchée par les moines envoyés en
Bulgarie avec l'accord r.lu Papf: Nicolas ler, qui était du parti des
empereurs germaniques’>. Ce fut, comme nuus Iaw:lns indiqué
dans le premier volume des Oeuvres Trinitaires'®, l'occasion de
I'Encycligue de saint Photios aux Patriarches Dnentawc, qui
condamne non seulement la doctrine de la double procession, mais
les usages liturgiques des Franks™.

Dans sa réfutation du Filiogue, il est probable que le saint
patriarche se servait d'un résumé de la nouvelle doctrine, mais sans
connaissance des sources latines originales. R. Haugh résume
lapproche du patriarche de la fagon suivante : «La pensée
triadologique de saint Photios commence, & I'état encore
embryonnaire, avec cette encyclique. Il apparait qu'a cette époque,
Photios n'avait pas encore de «sources latines» a sa disposition : son
analyse du Filioque s'appuie sur certaines conclusions «logiques» qui
lui semblent devoir s'ensuivre dés lors qu'on accepte la doctrine de
la procession de I'Esprit hors du Pére et du Fils.

«Dés I'abord, Photios se rend compte que le Filiogue implique
deux principes dans la Trinité et demande comment un chrétien
quel qu'il mitpounaitjamaisadmeﬂre «deux causes dans la Sainte
Trinité». Une telle assertion ravalerait la théologie chrétienne au
_mkhmﬂWm&P&m&wﬂemFﬁeﬁdu
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distingue du Pére par un plus grand nombre de propriétés que le
Fils, théorie qui, selon Photios, se rapproche [I'hérésie
macédonienne. Si I'Esprit procéde du Pre et du Fils, alors I'Esprit
est la seule Personne de la Sainte Trinité & avoir un principe pluriel.
S'il y a une procession venant du Fils pourquoi ne peut-il y en
avoir une autre venue de cette derni¢re ? Photios affirme que si la
substance ou la nature est le principe de la procession, alors non
seulement I'Esprit doit procéder de Lui-méme, mais il doit y avoir
encore une procession du Pére hors de cette nature. Photios
soutient aussi que le Fils, dans la logique qui est celle du Filiogue,
devrait naitre du Pére et de I'Esprit. Si Dieu le Pére est parfait,
alors la procession de I'Esprit hors du Pére doit étre parfaite. Si
cette procession est parfaite, quelle valeur peut donc avoir la
procession hors du Fils ? N'est-elle pas superflue ? Si I'Esprit
procéde des deux, Il apparait alors comme exclu de la communion
vivante dont Il procéde. Enfin, Photios avance que l'essence méme
de la triadologie chrétienne veut qu'une chose soit ou commune a
toutes les Trois Personnes ou qu'elle soit la propriété de I'Une des
Personnes. La procession de I'Esprit ne peut étre commune aux
Trois. Si elle l'est, elle n'est plus la procession d'une Personne’®».

C'est la logique de la double procession que saint Photios pousse
a bout, pour en montrer I'absurdité. Ce n'est pas a une doctrine
trinitaire que l'on a affaire, mais & une destruction de la Trinité
chrétienne.

La réponse de saint Photios, qui fut certainement connue et
diffusée en Occident par le parti pro-romain d'Italie et des Gaules,
fut le point de départ de nouveaux libelles franks destinés a justifier
la procession binaire. Une nouvelle génération de 1héolnglcn% franks
théorisait le dogme théologique de 1LI#T race’’. Enée de Paris
publia ainsi son Liber adversus Graecos'™®, qui a.».t essentiellement
une collection de textes patristiques semblable a celle du De Spiritu

76. R. Haugh, ep. cit, p. 97-98.
77. Les Franks avaient un grand orgueil racials, & I'égard des «Greess
nolamment, gui a cerfainement joué un role imporiant dans leur obstination &

justifier leur «dogmes, celui de «leurs théologie.

78. Migne, PL 121, 683-762.
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Sancto de Théodulphe d'Orléans. Le Liber adversus Graecos est
surtout intéressant parce qu'il manifeste la haine des Franks contre
les «Grecs», considérés comme des «vipéres’*». Comme I'a noté
le professeur J. Romanides, le Filioque est, a cette époque, devenu
une affaire nationale, voire raciale : les Franks veulent gagner les
Gallo-romains & leur thése, car ils visent a séparer les Romains
d'Occident d'avec les Romains d'Orient, désormais considérés
comme des «Grecss, donc des étrangersé“‘ Le traité d'Enée de
Paris révéle cette mentalité, Sur le fond, le Liber adversus Graecos
est surtout un tissu de citations d'Augustin®!.

4) Ratramne de Corbie, le Concile de Worms

Plus intéressant serait le Contra Graecorum opposita Romanam
Ecclesiam infamantium de Ratramne de Corbie, ouvrage qui se veut
plus théologique, méme si le ton haineux a I'égard des «Grecs» est
le méme que celui d'Enée de Paris®2. Richard Haugh fait
I'hypothése que le Patriarche Photios put avoir connaissance de ce
traité de Ratramne : «Aucun ouvrage carolingien n'insiste davantage
que celui de Ratramne, sur l'idée que, puisque le Saint Esprit est
''Esprit du Fils', Il doit en conséquence procéder du Fils. En fait,
c'est au coeur de chaque argument que Ratramne se sert du théme
de 'I'Esprit du Fils' et il raméne finalement tous les autres
arguments & cette conclusion. L'accent mis sur ce théme est 'une

79. Voir R. Haugh, ap. cit, p. 104.

80. Sur ce point, voir J. Romanides, Franks, Romans, Feudalism, and Doctrine,
an interplay between theology and society. Holy Cross Orthodox Press, Brookline,
Mass., 1982, p. 17-18.

81. D'Augustin, Enée cite le Traité sur [Evangile de Jean, \a Cité de Dieu (le
méme extrait que Théodulphe citait déja), le Contre Maximin, le De Incamatione
Domini, la lettre 178, et d'abondants extraits des livres I, III, VI et XV du De
Trinitate. R. Haugh, op. cit, p. 106, donne cette liste et précise que les passages
invoqués du De Incamatione Domini ne se trouvent pas dans le traité d'Augustin,
comme c'était le cas pour les citalions de Théodulphe. Enée doit dépendre
largement de ce dernier.

82. Voir R. Haugh, op. cit, p. 107-120.
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procession de I'Esprit hors du Fils :

—le fait que le Fils «envoie I'Esprit» (Jn 15, 26), d'autant qu‘Il
I'envoie «d'auprés» ou «de la part du Pére». Refuser de donner a
l'envoi le sens d'une procession c'est introduire des degrés dans la
Trinité, et tomber dans l'arianisme, car alors le Fils enverrait I'Esprit
comme un supérieur envoie un inférieur.

— le fait que le Fils a «tout ce qu'a le Pére» (Jn 16, 15) prouve que
I'Esprit procéde aussi du Fils, parce que Celui—ci doit avoir, comme
le Pére, la faculté de faire procéder I'Esprit, lequel est ainsi I'Esprit
du Fils comme Il est I'Esprit du Pére : par procession.

- le terme «Esprit de Vérité» implique aussi la procession hors du
Fils, le Fils étant la Vérité. Le rapport impliqué par la préposition
«de» est le méme que dans l'expression «Esprit du Pére» : «Si tu
demandes d'ox went I'Esprit de Vérité, demande aussi d'ol vient
I'Esprit du Pere®»,

83. R. Haugh, op. cit, p. 109.

84. L'érudition de Saint Photios mellra en piéces cet argument «linguistiques
de Ratramne. L'Esprit procéde de la Vérité hypostatique, parce qu'on le dit «Esprit
de Vérité» 7 Mais alors nc faut=il pas dire qu'il procéde de tout ce dont I'Ecriture
le dit «Esprits 7 Et comme la Bible se sert souvent du génitif pour exprimer une
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b) Arguments logiques.

Il recourt €galement & une argumentation logique : I'Esprit
procéde de Celui dont il tient sa substance ; or le Pére et le Fils ont
méme substance, donc I'Esprit procéde des deux, d'autant qu'll est
consubstantiel aux deux.

— La procession hors du Fils n'implique pas subordination, mais
exprime la consubstantialité : «Comme le Pére et le Fils sont une
seule et méme substance, I'Esprit procéde du Pére et du Fils. N'en
conclus pas qu'll a deux Péres parce qu'll procéde du Pére et du
Fils : TEsprit n'est pas un Fils, et qui n'est pas fils ne peut avoir de
p&re».

- En s'appuyant sur Augustin, et sur les mots : «Dieu est amour»
(1 Jn 4,16), Ratramne fait du Saint Esprit le lien d'amour qui est
entre le Pére et le Fils : le Fils aime le Pére du méme amour dont
le Pére L'aime, et cet amour est I'Esprit Saint.

¢) Mission et procession confondues.

= Ratramne interprete tous les passages qui ont trait a l'envoi, par
le Fils, du Saint Esprit dans le monde, comme des preuves de la
procession : «Qu'indique le Christ en soufflant (Jn 20,22), sinon la
procession du Saint Esprit®». Toute €nergie sanctifiante, comme
la force sortant du Christ (Luc 8, 46) est ainsi identifiée au Saint
Esprit dans sa procession éternelle.

— Un grand nombre d'images bibliques, tirées surtout de
I'Apocalypse, sont interprétées comme signifiant que I'Esprit est
I'Esprit du Fils, et donc, selon Ratramne, qu'll proceéde de Lui. Ainsi
le cheval blanc de I'Apocalypse 19 est le Corps du Christ, son
cavalier, la divinité du Christ, et ses yeux le Saint Esprit : «ll
montre par cette image —mieux, il enseigne trés clairement, que la

qualité (génilif biblique), que dire de I'expression «Esprit de remplissage» qu'on
trouve chez Jérémie 7 (Voir ci-aprés au chapitre 57 et suivants de la Mystagogie).

85. PL 121, 231.
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divinit¢ de I'Esprit procde de la divinité du Fils... donc le Saint
Esprit est I'Esprit du Christ®%.

d) Argumentation conciliaire.

- En ajoutant les mots «qui procéde du Pere» au credo de Nicée,
le Concile de Constantinople, Deuxiéme Oecuménique, n'a pas
néanmoins exclu le Fils.

— Deuxi¢mement, si ce Concile a pu ajouter quelque chose au
credo, I'Eglise de Rome doit avoir le méme droit, pourvu que
I'addition soit en harmonie avec 'Ecriture et destinée A combattre
une hérésie.

= Le Filioque est la seule maniére de distinguer entre la procession
du Fils (Jn 8, 42, en latin : processi), qui est la génération, et la
procession de I'Esprit, le Fils procédant du Pére seul, et I'Esprit
procédant du Pere et du Fils. Sans le Filiogue, les ariens diront que
I'Esprit est le Fils du Pere.

€) Argumentation patristique.

11 faut distinguer, dans le dossier patristique utilisé par Ratramne,
le traitement qu'il fait d'Augustin d'avec celui des autres Péres.

Convaincu d'avoir la tradition pour lui, Ratramne soutient que les
Peres grecs comme les Péres latins ont «su qu'll est I'Esprit du Pére
et du Fils et donc qull procede des deux®’». Pas un instant,
Ratramne ne soupgonne la différence que les Péres ont, justement,
faite entre l'expression «I'Esprit du Fils», qui marque la
consubstantialité, et la procession. Toute une partie de son
argumentation ressemble & un dialogue de sourds : Ratramne
s'efforce de prouver que saint Grégoire de Naziance a cru que
I'Esprit était «I'Esprit du Fils» —ce qui est exact, mais n'implique
pas, chez saint Grégoire, la procession hors du Fils— puis, ajoutant
a ce témoignage ceux d'Ambroise, de Didyme, de Paschase, du Pape

B6. PL 121, 241-242.
87. PL 121, 247.
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